"Papisten, Ketzer und Haretiker..." Religion im Rheinland des 16.
Jahrhunderts

Fur die Traditions-, ja Identitatsbildung gerade der Rheinischen Landeskirche sind Migrationen
malfigeblich gewesen. Hier ist zundchst an die konfessionell motivierten
Wanderungsbewegungen der friihen Neuzeit zu erinnern. Den reichsrechtlichen Ausgangspunkt
bildet das sogenannte "ius emigrandi”, das Recht zur Auswanderung, im Augsburger
Religionsfrieden von 1555." Die wallonischen und niederlandischen Fliichtlinge des 16.
Jahrhunderts, die Hugenotten im 17. Jahrhundert, die Salzburger im 18. Jahrhundert haben in
der Folge alle das theologische Profil des evangelischen Rheinlandes mitbeeinflusst. Diese
Traditionslinie ist von kirchenleitender Stelle nach 1945 gelegentlich etwas stilisiert
beziehungsweise Uberbetont worden. So hat 1964 der amtierende Prases Joachim Beckmann in

einem Vortrag die rheinische Kirche kurzerhand als "eine Kirche der Flichtlinge und
Einwanderer” bezeichnet.?

An zahlreichen Beispielen lasst sich nachvollziehen, welche immense Bedeutung speziell der
européische Nordwesten, also Flandern und die Niederlande, fur die religiose Entwicklung im
Rheinland besessen hat. Nicht von ungefahr hie? der erste evangelische Friedhof in KéIn
"Geusenfriedhof". (Abb. 1) 1576 weit auRerhalb der Stadtmauern angelegt, nimmt dieser Name
Bezug auf die zahlreichen dort bestatteten reformierten Gemeindeglieder niederlandischer
Herkunft. Die letzte Bestattung dort erfolgte tbrigens 1875!

1. Charakteristik der Reformationsgeschichte im Rheinland

"Das" Rheinland schlechthin hat es freilich im 16. Jahrhundert nicht gegeben. (Abb. 2) Die Karte
zeigt die 1822 eingerichtete preuRBische Rheinprovinz mit ihnren Vorgangerterritorien, wie sie vor
der Franzosischen Revolution bestanden haben. Dieses Gebiet bildet Gibrigens noch heute den
Sprengel der Evangelischen Kirche im Rheinland, die sich folglich Gber vier Bundeslander
erstreckt. Man erkennt sogleich die politischen Schwergewichte: Die vereinigten Herzogtiimer
Julich-Kleve-Berg und Mark (auf3erhalb der Karte im heutigen Westfalen), die geistlichen
Kurfiirstentiimer Trier und KoéIn. Die Herzogtimer sind auf dieser Karte bereits gemaf dem
Erbgang von 1609 getrennt, Kleve etwa ist preuf3isch geworden. Im 16. Jahrhundert bildeten sie
unter Herzog Wilhelm dem Reichen ein einheitliches Territorium.

Von den grofRen Reformatoren hat Martin Luther sich nur ein einziges Mal im Rheinland
aufgehalten. (Abb. 3) An den Besuch 1512 in Kéln hatte er allerdings zeitlebens keine guten
Erinnerungen: Der Wein war schlecht, die Dombaustelle deprimierend und die 11.000 Jungfrauen
der Ursula-Legende schienen ihm schon' damals befremdlich. Johannes Calvin hat nie im
Rheinland geweilt. Einzig Philipp Melanchthon war zeit seines Lebens gut vertraut mit den
rheinischen Verhaltnissen und eng vernetzt mit den dortigen Humanisten. Uberhaupt ist das
Rheinland keine Kernlandschaft der Reformation geworden. lhrem Erfolg standen drei
wesentliche Faktoren entgegen: 1.) Die Landesherrschaft der Erzbistimer Koln und Trier, 2.) die
starke habsburgisch-spanische Militarprésenz in den benachbarten Niederlanden, 3.) die
konfessionell schwankende Haltung Herzog Wilhelms. Letzterer verfolgte lange Zeit den Kurs
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eines "dritten Weges" zwischen Katholizismus und neuer Lehre. Dazu zéhlte etwa die Austeilung
des Abendmabhls sub utraque, also unter beiderlei Gestalt, auch an die Laien. Insgesamt ergab
sich so eine konfessionelle Gemengelage, in der sich evangelisches Gemeindeleben zum Teil
offen, vielfach aber nur im Untergrund entfalten konnte.

Eine "klassische" landesherrliche Reformation von oben &hnlich wie etwa in Sachsen hat es im
Rheinland nur in den kleineren Herrschaftsgebieten im Stiden gegeben. S9 hielt bereits 1523
Nikolaus Faber evangelische Predigten in Meisenheim am Glan, das zum Herzogtum Pfalz-
Zweibrlicken gehorte. Der urspriingliche Johanniterbruder hatte in Wittenberg bei Luther studiert.
Auch in St. Goar am Mittelrhein wurde bereits 1527 die Reformation eingefihrt, da der Ort zum
Territorium von Landgraf Philipp von Hessen gehdrte. Im Norden hingegen nahm es mit dem
Prediger Adolf Clarenbach ein schlimmes Ende: Er wurde 1529 in Kéln als Ketzer verbrannt.

Seit etwa 1560 kommt im Rheinland eine dritte Konfession ins Spiel: das Reformiertentum oder
der Calvinismus. Die" innerprotestantischen Konflikte zwischen dieser neuen aggressiveren und
gut organisierten Variante und dem herkémmlichen Luthertum gestalten sich ebenso heftig wie
mit dem Katholizismus. Als Herzog Alba 1567 den brutalen Versuch einer physischen Ausrottung
aller niederlandischen "Ketzer" .unternahm, retteten sich in den folgenden Jahrzehnten des
Krieges in mehreren Wellen insgesamt etwa 60.000 Fliichtlinge nach Emden, . England,
Frankfurt und eben auch vorrangig in das benachbarte Rheinland.? Dieser Exodus brachte eine
immense Dynamik in die dortigen, ohnehin labilen konfessionellen Verhaltnisse.

Das personliche Vorbild einer Handvoll reformierter Prediger ist bestimmend dafir, dass sich im
Julicher Herzogtum erste evangelische Gemeinden bilden. Diese Geistlichen dienen
gewissermal3en als Kristallisationskerne in einem weitgehend noch vorkonfessionell gepragten
Milieu, um deren neue Art der Verkiindigung sich die Ortsanséssigen versammeln oder auch
Auswartige angezogen werden. So stofRen in Otzenrath die herzoglichen Visitatoren 1560 auf
den Rektor Johann Borssmich, der tber zahlreiche Biicher reformatorischer Autoren verfigt und
bei der Befragung "in gar sacramentarischer weis" antwortet.* Noch irritierender erscheint den
Visitatoren, dass die Untertanen aus den gesamten Amtern Wassenberg und Heinsberg "in
groRen Haufen" nach Otzenrath zur Predigt laufen.

Von ahnlicher Bedeutung ist der ca. 1525 in Gustorf bei Grevenbroich geborene Engelbert
Faber.® Das erste feste Datum seiner Biografie bildet 1559 die Taufe seines Sohnes, die er durch
einen reformierten Prediger vollziehen lasst. Im folgenden Jahr schlief3t er sich der
niederlandisch-reformierten Fliichtlingsgemeinde in Frankfurt am Main an, wo er zum
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Predikanten ausgebildet wird und die kurpfalzische Gemeinde Wolfsheim tbernimmt. 1565
predigt er mit Genehmigung des Kurflrsten zeitweise in Kempen, 1566-1567 ist er in Kéln, Venlo
und Roermond nachgewiesen. Vor der Verfolgung durch Alba weicht Faber wieder auf die Pfalz
zurilick, die er 1577 angesichts des konfessionellen Umschwungs zum Luthertum verlassen
muss. An der Seite Johanns von Nassau ist er in Geldern aktiv, in Venlo stirbt er 1580. Uber den
Tod hinaus bleibt er Gegenstand des konfessionellen Hasses: Als die Stadt 1586 von den
Spaniern erobert wird, lasst Bischof Wilhelm Lindanus die Grabstatte in der Nikolaikirche
schleifen und die Gebeine an unbekannter Stelle verscharren.®

Die Reform des alten Glaubens, konkret die Umsetzung der Beschliisse des 1563
abgeschlossenen tridentinischen Konzils, oblag den ortsansassigen Episkopaten. Wahrend die
Bistiimer Luttich, Trier und Roermond friih und konsequent den Kurs der Reform einschlagen,
verzogert sich nicht zuletzt kriegsbedingt die katholische Konfessionalisierung im Erzstift Koln.
Beispielhaft fiir einen der ersten dem Tridentinum verpflichteten katholischen Reformbischdofe
steht die Person des eben erwéhnten Wilhelm Lindanus’ (1525-1588). (Abb. 4)

1562 wurde der polemisch begabte ehemalige Inquisitor Frieslands zum Bischof der neu-
eingerichteten Ditzese Roermond ernannt. In der reformierten Gegenpolemik als "Blindanus”
verunglimpft,® entfaltete der Bischof eine rege Publikationstatigkeit sowohl in Latein als auch in
Niederlandisch. 1567 erschienen in KoIn seine sarkastisch kommentierte Dialoge zwischen
einem Lutheraner, einem Calvinisten, einem Taufer und einem -so wortlich-"Liberalen", der allen
Bekenntnissen zustimmt. Nach Lindanus sei freilich keiner dieser Ketzer im Besitz der Wahrheit.

Im Ergebnis ist aber festzuhalten: Das Wissen um die eigenen konfessionellen Essentials kann
wahrend unseres Betrachtungszeitraumes in weiten Teilen der Bevoélkerung nur als gering
angesetzt werden. Ob Katholiken, Reformierte oder Lutheraner: Zum Leidwesen der visitierenden
Geistlichen und aufsichtsfiihrenden Presbyterien oder Sendgerichte herrschten vielfach
abenteuerliche Vorstellungen tber die eigenen Glaubensrichtlinien. Dies gilt in jedem Fall fiir das
16. Jahrhundert und auch noch fir die ersten Jahrzehnte des 17. Jahrhunderts. Das
Konfessionsbewusstsein machte sich noch am ehesten an den aufRerlichen, Merkmalen fest wie
Kerzen, Bilder, Prozessionen oder am Aussprechen eines Taufexorzismus, also an der
Ritualpraxis insgesamt.’

2. Ketzer und Haretiker sind immer die anderen

Dies gilt sozusagen in Abwandlung des bekannten Diktums von Jean-Paul Sartre: L'enfer, c'est
les autres.’® (Die Holle, das sind die anderen.) Ein schénes Beispiel hierfir aus lutherischer
Perspektive ist das 1756 erschienene "Kirchen-und Ketzerlexikon". (Abb. 5) Laut Titelblatt soll
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es dienen "den angehenden Studiosis Theologiae zu Erleichterung der Theologiae Polemicae".
Die dargebotenen Irrlehren reichen von den Donatisten' der Spatantike bis zu den "Ronsdorfer
Schwarmern" im Wuppertal des 18. Jahrhunderts. Konsequenterweise finden sich auch Artikel
zu den "Calvinisten" und den "Papisten".

Die Theologen der Zeit streiten erbittert fiir die eigene reine Lehre gegen alle vermeintlichen
Irrlehren. Man spricht ja auch von der zeitgentssischen Kontrovers-oder Streittheologie. Wir
missen uns klar machen, dass dabei die innerevangelischen Konflikte zwischen Lutheranern und
Reformierten nicht minder hart ausgetragen wurden wie zwischen Protestanten und Katholiken
sowie ,allen drei Konfessionen mit den Taufern. Ist "Acatholici” noch ein fast unauffalliger
Sammelbegriff, so zielen Ausdriicke wie "Ubiquitisten" oder "lutherische Fleischfresser und
Blutséaufer" schon deutlich mehr unter die Girtellinie. Dies sind Beispiele reformierter Polemik in
Anlehnung an Luthers Ubiquitatslehre von der Allgegenwart Christi (beziehungsweise seine
Abendmahlslehre: Hoc est meus corpus). Ein wirklich groRer Geist wie Philipp Melanchthon hat
nach eigener Aussage bekanntlich zeit seines Lebens unter der Wut der Theologen, der "rabies
theologorum®, gelitten.

3. Die Reformation in Duisburg

Im 16. Jahrhundert ist Duisburg verfassungsrechtlich eine klevische Landstadt.'’ Bei seinem
konfessionellen Kurs lavierte der Stadtrat folglich zwischen der Riicksichtnahme auf den
Landesherrn und dem Wunsch nach Autonomie in Religionsfragen. Insgesamt, so kann man
sagen, folgte Duisburg der Entwicklung in Wesel stets mit einer gewissen zeitlichen Verzégerung.
An der Marienkirche predigte Pfarrer Johannes Rithlinger seit 1544 in lutherischem Sinne. 1555
wurde die Abhé&ngung der Salvator-Statue angeordnet, doch blieb eine in den evangelischen
Gottesdienst integrierte Form der katholischen Messe einige Jahre weiter bestehen. Im gleichen
Jahr 1555 fihrte der Rat noch den Katechismus des lutherischen Theologen Urbanus Rhegius
fur den Unterricht an der stadtischen Lateinschule ein. Calvinistische Einfliisse gelangten dann
nach Duisburg in drei Wellen: Zun&chst tUiber etwa 3040 Zusiedler aus dem flandrischen Briigge
1553. Dann zweitens Uber die Engléander, die 1554 vor der Verfolgung durch Konigin Mary auf den
Kontinent flohen. Die Blutherrschaft Herzog Albas in den Niederlanden seit 1567 und die damit
verbundene Massenflucht Richtung Osten brachte schliel3lich den entscheidenden Schub

fir den Ubergang der Stadt zum Reformiertentum. Eine lutherische Gemeinde wurde in Duisburg
Ubrigens erst wieder 1703 zugelassen.

Empfindlich reagierte der Magistrat auf Ansatze, die reformierte Gemeinde in die Uberregionale
klevische Synode einzubinden. Die Duisburger Pastoren hatten hierzu bereits 1580 ihre
Bereitschaft bekundet, doch sprach der Rat 1592 ein regelrechtes Anschlussverbot aus.*? Noch
auf den heftigen Bildersturm und die Plinderungen in St. Salvator von 1613, die von den
reformierten Predigern angestiftet worden war, reagierte der Rat mit Sanktionen, ganz im
zeitgenotssischen Sinne einer guten "Polizey". Pfarrer Peter Scriverius, der zunachst seines
Amtes enthoben wurde, wehrte sich dagegen mit der Frage, warum man hier wegen der
"abgottischen Altare und stummen Gotzen" so streng vorgehe, wéhrend die Papisten andernorts
gegen, Menschen viel gréRere Gewalt getrieben hatten. Wenn man so will, ein moderner Vorgriff
auf die sogenannte "Gewalt gegen Sachen", die ja als Argument in der politischen Debatte seit
1967/68 begegnet.
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Im Folgenden seien zwei Vertreter des Humanismus vorgestellt, die damals beide zumindest
zeitweise in Duisburg gelebt haben. Beide gerieten sie in das Kreuzfeuer der theologischen
Scharfmacher ihrer Epoche.

Georg Cassander (1513-1566)" (Abb. 6) wurde bei Briigge geboren. Dort hatte er spater eine
Professur fir die freien Kiinste inne, also die septem artes liberales. Seine Kritik an Missstanden
der rémischen Kirche fihrte aber dazu, dass seine Schriften tberwacht wurden. Er verliel3
daraufhin 1542 Flandern und lieR sich in Kéln nieder. Cassander ist das friihe Beispiel eines
Irenikers (griech. eirene = Frieden), also eines Menschen, der das einigende Band zwischen den
streitenden Konfessionen sucht. Sein Ideal bildete das vermeintlich goldene Zeitalter der friihen
Christenheit vom 1. bis 5. Jahrhundert. Er argumentierte gegen den Zélibat und fiir das
Abendmahl in beiderlei Gestalt, er verfocht andererseits unbeirrt den hohen Wert der kirchlichen
Tradition gegenliber dem Grundsatz "sola scriptura”. Ebenso behielten fir ihn die guten Werke
ihre Bedeutung fur die Erlangung der Rechtfertigung. Konsequenterweise ist er von katholischer
wie protestantischer Seite scharf angegriffen worden. So hat etwa Calvin tber ihn geduf3ert, ein
Beispiel auch fir den Stil der zeitgendssischen Polemik:

"Wir gehen nicht mit Katholiken um, aber ich frage: Achten wir sie wie Ferkel und Hunde, so dass
wir ihren Umgang fliehen? Nein, vielmehr haben wir mit ihrer Blindheit Mitleiden... Wir lieben sie
mit christlichem Wohlwollen. Gern nehmen wir sie auf, ja, wir sind sehr willfahrig, wenn sie nur
mit uns Gott in Herzensreinheit anrufen wollen. Kurz wir sind bereit, uns ihnen zu ndhern und uns
mit ihnen durch alle Mittel zu verbinden. Nur wollen wir nicht, dass sie uns von Christus trennen
und wir Gemeinschaft mit inrem Aberglauben haben, was uns verharten, beflecken und uns wie
sie in ein allgemeines Verderben und in die Verdammnis einschlieRen wirde. Wie unsinnig ist
aber jener Plan der Vereinigung! Die wahre Religion sollte zwischen uns und den Papisten

liegen! Beide Teile hatten ihre Irrtiimer, so dass man beide teilweise zerstbﬁn und das
Ubrigbleibende zusammennnahen misse, um eine reine Kirche zu bilden!"

Zwei Generationen wird Cassander zumindest von lutherischer Sicht positiver gesehen
(Abb.7).*® Das Titelblatt nimmt Bezug auf ein Religionsgutachten, das er im Auftrag Kaiser
Maximilians 1l. angefertigt hat. 1558 kaufte Cassander zusammen mit einem Freund, dem
humanistischen Historiker Cornelius Wouters, ein Haus an der Georgsgasse. (Abb. 8a-b)

In diesem geraumigen Anwesen nahm 1559 noch ein weiterer religidser Fllchtling Quartier:
Joharines Molanus (1510-1583)"°, ein Schwiegersohn des Gerhard Mercator. Er stammte
gleichfalls aus Flandern, aus der Néhe von Ypern. Wie Cassander hatte er in Léwen studiert,
einer streng scholastisch und antireformatorisch ausgerichteten Universitat, ebenso war er kein
studierter Theologe. Als er aufgrund eines kirchenkritischen Gedichtes in das Visier der
Inquisition geriet, floh er 1553 nach Bremen, wo er Griechisch unterrichtete. Nach Konflikten mit
den dortigen streng lutherischen Pastoren zog er nach Duisburg. Dort war er zwei Jahre Rektor
des neu gegriindeten Akademischen Gymnasiums, ehe er wieder nach Bremen wechselte.
Molanus ist der Prototyp eines Humanisten, der von rationaler Kirchenkritik ausgeht und zu
einem milden Reformiertentum in Anlehnung an Philipp Melanchthon gelangt.

4. Taufer und Spiritualisten
Das Taufertum entstand etwa gleichzeitig in drei ganz unterschiedlichen Regionen: 1525 in

Zirich, 1526 in Thiringen und Franken, 1530 in den Niederlanden. Allen Gruppierungen
gemeinsam war die Ablehnung der Kindertaufe und die Forderung nach der Bekenntnistaufe von
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Erwachsenen. Damit sollte die Bereitschaft zu einer neuen intensiveren christlichen
Lebensfuhrung sinnbildlich zum Ausdruck kommen. In der Polemik ihrer Gegner erscheinen sie
daher als Wiedertaufer oder Anabaptisten. In Stralburg, das die Taufer zunachst duldete, liel3
sich 1530 der Laienprediger Melchior Hoffman (ca. 1500 - 1543) taufen. (Abb. 9) Er griindet eine
grofRe Taufergemeinde in Emden, seine Anhanger, die sogenannten "Melchioriten” sind in den
Niederlanden und im Rheinland aktiv. In seinen Schriften teilt er die Kirchengeschichte in drei
Abschnitte ein: Von den Aposteln bis zu den Papsten, zweitens die Vorherrschaft der Papste, die
fur ihn das Tier der Apokalypse des Johannes verkérpern, drittens die Reformation, die fir ihn
bereits mit Johannes Hus einsetzt. Die Evangelischen bezeichnet er despektierlich als Anhanger
des Buchstabens, dies bezieht sich auf den Grundsatz "sola scriptura” der Reformatoren. Nach
Hoffman vereinigen sie sich mit den Papisten in der Abwehr der wahren Zeugen Gottes. 1533
wird er in StraBburg inhaftiert, er stirbt 1543 im Geféngnis. Von ihm beeinflusst sind die radikalen
Tauferpropheten, die 1534-35 ihr Regime im westfalischen Minster errichten. Zu ihnen z&hlte der
Niederlander Jan Matthys (ca. 1500 -1534), der die von seinem Mentor Hoffman noch
propagierte Gewaltfreiheit ablehnt. (Abb. 10) In Minster flihrte Matthys die Gutergemeinschaft
und die Polygamie ein und befahl, alle Bucher aul3er der Bibel zu verbrennen. Bekanntlich endete
die Tauferherrschaft nach der Rickeroberung durch den Bischof von Minster in einem Blutbad.

Damals muss es auch einen kleinen Tauferkonventikel in der stadtischen Oberschicht von
Duisburg gegeben haben. Jedenfalls werden 1538 der ehemalige Ratsherr Sander Tack und
seine Ehefrau der Tauferei Uberfihrt. Sie schwdren ab und leisten offentliche KirchenbulRe.
Hierzu mussen sie im Totenhemd und mit einer brennenden Kerze in der Hand Abbitte tun.*’
Zehn Jahre spéter ist Sander Tack erneut des Besuches auswartiger Tauferversammlungen
verdachtig. Sein weiteres Schicksal kennen wir nicht.

Nach der Katastrophe von Minster flhrte der ehemalige' Priester Menno Simons (1496-1561)die
Taufer in neue gemaRigte Fahrwasser. Er klarte viele Lehrstreitigkeiten und organisierte die
versprengten Gemeinden neu. Nach dem Tod Mennos bezeichneten sie sich selbst als
Mennoniten. Viele von ihnen siedelten sich seit 1607 in Krefeld an. Die Stadt war durch Erbfall
zusammen mit der Grafschaft Moers an Prinz Moritz von Oranien gelangt, der zumindest die
private Religionsaustibung der Mennoniten duldete. Sie waren 6konomisch auf3erst erfolgreich
und dominierten das Krefelder Leinen- und Seidengewerbe etwa ,200 Jahre lang bis zu den
Umbriichen der franzésischen Zeit im Rheinland.'® Genannt sei hier etwa die Familie von der
Leyen.

Mennos schlief3lich unterlegener Konkurrent in der Tauferszene war David Joris. (Abb. 11) 1502
in Flandern geboren, war er ein eifriger Verfechter der friilhen Reformation. Am Himmelfahrtstag
1528 kritisierte er offentlich eine Hostienprozession und wurde zu Auspeitschung, Durchbohrung
der Zunge und Verbannung verurteilt. Nach einigen Jahren in Antwerpen fand er 1544 unter
falschem Namen Zuflucht in Basel. Von dort fihrte er mit seinen Anhangern, die sich als
Davidsjuinger oder auch Daviditen bezeichneten, eine umfangreiche Korrespondenz. In ihr sind
auch Anhanger aus Jillich, Kleve und Kéln belegt.*® Aus seiner Lehre méchte ich nur ein Zitat
herausgreifen: "Tod, Teufel, Holle und Verdammnis finden in dem Menschen statt und nicht
auBerhalb des Menschen.?® Der Teufel gilt also bloR mehr als Allegorie. Joris starb hochgeachtet
1556 in Basel. Als drei Jahre spater seine Identitat als Sektenfuhrer aufgedeckt wurde, fand ein
postumes Gerichtsverfahren statt: Seine Leiche wurde exhumiert und zusammen mit seinen
Schriften verbrannt. Zu diesen zéhlte das sogenannte "Wunderbuch", hier in einer Auflage von
1551. (Abb. 12)

Von den Taufern sind zu unterscheiden die sogenannten Spiritualisten. In der zeitgendssischen-
Polemik begegnen sie auch als Sakramentierer, Antitrinitarier, Schwarmer oder Mystiker. Die

7 Bericht bei Averdunk (wie Anm. 16), S. 511f.; Goeters-Vortragsmanuskript (Nachlass, Nr. 45), S. 9
18 Hierzu Peter Kriedte: Taufgesinnte und groRes Kapital, Géttingen 2007

19 Roland H. Bainton: David Joris, Leipzig 1937, S. 64

? ebd., S. 37



moderne kirchenhistorische Forschung steuerte Etiketten wie Chiliasten oder Enthusiasten bei.
Diese Gruppierungen vergeistigen die Dinge des Glaubens und der kirchlichen Praxis und
gelangen so zu einer generellen Kritik an den Sakramentsauffassungen ihrer Zeit. Diese sind fur
sie nicht gnadenbringend, das Abendmahl etwa bildet fiir sie einen reinen Akt der Erinnerung. Zu
ihnen zahlen die sogenannten Wassenberger Pradikanten (Wassenberg bei Erkelenz). Die
interessanteste Gestalt unter ihnen ist Johannes Campanus (ca. 1500 - ca. 1575), der in
Wittenberg bei Luther studiert hatte und dabei zu radikaleren Ansichten gelangt war. Im
Herzogtum Jiilich genoss er den Schutz einzelner Adliger und sammelte um sich eine Gruppe
gleichgesinnter Prediger. Als Campanus dann spater das nahe Weitende ankiindigte, liel3 ihn
Herzog Wilhelm 1553 verhaften. In der Haft ist er dann nach zwanzig Jahren gestorben.

Es ist fur uns Historiker ein Quellenproblem, dass all diese Gruppierungen entweder kaum
schriftliche Zeugnisse hinterlassen haben oder aber dass der Verfolgungsdruck der Obrigkeiten
solche "ketzerischen" Schriften systematisch vernichtet hat. Wir erfahren jedoch indirekt aus
Schriften orthodoxer Theologen, wie verbreitet solche Lehren im16. Jahrhundert gewesen sein
mussen. Ein schones Beispiel hierfir ist der "Kurze Wegweiser", der 1564 von dem reformierten
Theologen Gerard Verstege? (ca. 1532-1572) publiziert wurde. (Abb. 13) Der aus den
Niederlanden stammende Verstege war damals Superintendent von Alzey in der Pfalz. Die
Schrift ist als Dialog zwischen Irendaus und Theophilus konzipiert. Sie richtet sich explizit an "die
Teutsche Christliche Oberherren und furnemlich in dem Niederlandt”. Er warnt vor den Irrtimern
der Papisten, der Lutheraner, der Wiedertaufer, den breitesten Raum nimmt aber
erstaunlicherweise die Auseinandersetzung mit den Spiritualisten Caspar von Schwenckfeld und
Sebastian Franck (1499-1542) ein. Vor allem letzterer, der ein dogmenfreies Christentum des
Herzens vertrat, ist eine 'geistesgeschichtlich hochinteressante Gestalt. Seine
Geschichtsphilosophie etwa nimmt die Objektivitatskriterien des 20. Jahrhunderts vorweg. Fur
den streng reformierten Verstege ist er nattrlich einfach ein "greulicher Irrlehrer”. Im "Wegweiser"
zitiert er ausfiihrlich aus einem Brief Sebastian Francks, den dieser 1531 von Stral3burg aus an
den uns schon bekannten Johannes Campanus gerichtet hatte:%?

"Sie (die heutigen Theologen aller Konfessionen, S.F.) vermischen das Neue Testament mit dem
Alten, wie es auch ihre Nachkommen heute tun, und wenn sie nichts haben, womit sie ihre
Sachen verteidigen kdnnen, gleich laufen sie zum leeren Kécher, namlich zum Alten Testament,
und beweisen daraus Krieg, Eid, Regiment, Gewalt der Obrigkeit, Zehnten, Priestertum und loben
alles und drangen Christus alle Dinge auf ohne seinen Willen. Und genauso wie die Papste alles
daher entlehnten, so tun es auch viele derer, die sich Evangelische nennen lassen. Sie meinen,
dass sie dem Strick des Papstes und des Teufels herrlich entlaufen sind, und haben doch mit viel
Arbeit und Schweild nichts anderes ausgerichtet, als dass sie das Priestertum des Papstes mit
dem mosaischen Reich vertauscht und verwechselt haben. Aber das bleibt ein fester Grundsatz:
Kann man kein Priestertum aus dem alten Gesetz wiedereinfihren, so kann man auch kein Reich
oder aulRerliches Regiment nach dem Gesetz Mose aufrichten. Aber die Evangelischen am Hofe
reden den Fursten jetzt etwas anderes ein und geben ihnen das Schwert fein in die Hande und
gielRen, wie das Sprichwort sagt, Ol ins Feuer."

Im Anschluss an Franck nimmt Verstege eine weitere Sekte ins Visier, die sich selbst als "Haus
der Liebe" bezeichnen. Die- entsprechende Passage mochte ich wortlich zitieren:?

"Irendus: Lieber Theophil, was diinkt dich von den Brudern, die sich das Haus der Liebe nennen?
Th.: Ich weil3 nicht, was ich von jenen soll sagen. Mich diinkt aus ihren Schriften, dass sie ihre

2 zur Biografie seines bekannteren Vetters s. G. Morsink: Joannes Anastasius Veluanus, Kampen 1986. T.
D. Bouma: Wegwijs in de 'Reformatie. Gerard Verstege uit Garderen over de juiste geloofskeus, Goes 1992.
Die altere Literatur (Bockmiihl, Hollweg, Milhaupt) hat den Wegweiser stets dem Johannes Anastasius
zugeschrieben.

2 Heinold Fast, Der linke Fligel der Reformation, Bremen 1962, S. 213

% Wegweiser, fol. 55v-56r



irrigen Artikel zum Teil aus dem Franck und aus dem Schwenckfeld und aus den Wiedertaufern
haben. Item etliche sorgen auch darzu, dass in diesem genannten Haus der Liebe wohl unreine
Frauenliebe moécht regieren. Ire: Was meinst du, Gemeinschaft oder Vielheit der Eheweiber. Th.:
Ich weild nichts darum und hoff zum besten, dass es nicht wahr sei. Ire.: Was diinkt dich aber von
jenem Biichlein, das sie das Haus der Liebe nennen? Th: Mich diinkt, es sei ein unnitz
ungeschickt verworren Bichlein mit dunklen Worten und Phantasien, zerhackt. und zerhauen wie
des Francken Paradoxa. Lass solche irrige Brabbelei fahren, Bruder Irendus, und lese dafir die
guten Biicher (von) Philipp (Melanchthon), Zwingli, .Luther, Calvin und Bullinger."

Diese Gruppe, die auch als Familisten bekannt waren, geht auf die Prophezeiungen des
Heinrich Niclaes (1502 - nach 1570) zurtick. Er wirkte in Amsterdam und Emden, hielt sich aber
auch wiederholt am Niederrhein zwischen Kéln und Utrecht auf. 1580 wurden seine Schriften in
England auf Befehl von Kénigin Elisabeth verbrannt, einzelne Gemeinschaften der Familisten
hielten sich dort bis in die Mitte des 17. Jahrhunderts. 1604 wird in K&lIn ein verdachtiger
Buchhandler verhdort, ob er nicht Schritten vom "Hause der Liebe" besal3e. Er schitzt Nichtwissen
vor, muss indes 50 Taler als BuRe zahlen, um entlassen zu werden.?

Ich komme zurlick auf die Taufer seit der Einigung durch Menno Simons. lhnen bescheinigt
Versteges "Wegweiser" bemerkenswerterweise, sie achteten die dulReren Gnadenmittel und
koénnten durchaus. die Seligkeit erlangen. (Abb. 14) Wértlich heil3t es bei ihm: "Was sie (die
Taufer, S.F.) Gutes in Lehr und Leben haben, das soll man an ihnen loben; aber ihnen nicht
folgen, da sie Unrecht und Irrtiimer haben." Er kritisiert die "blutdirstige Bosheit" der Papisten,
die mit den "armen Wiedertaufern umgehen wie die reiRenden Wolfe mit den irrenden Schafen”.
In der Tat fallen in der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts nur noch katholische Herrschaften
Todesurteile gegen Taufer. Die Reformierten folgen der Linie ihres hollandischen Verbiindeten
Wilhelm von Oranien, der 1577 fur ihre Duldung und biirgerliche Freiheit eintrat. Im Stiden, in der
Kurpfalz, findet 1571 eine Disputation reformierter Theologen mit Tauferfihrern statt, zwar ohne
jeden Konsens, aber immerhin: Solange man miteinander redet, schlagt man sich nicht tot.

Einen brauchbaren Indikator fiir die Verbreitung von Taufergemeinden vor allem im westlichen
Jilicher Raum stellen die Berichte der herzoglichen und kurkélnischen Visitationen von 1550,
1559/60 und 1569 dar. Deren Perspektive lasst sich erganzen durch einen Brief Engelbert Fabers
an Heinrich Bullinger aus dem Jahr 1562, in dem er auch die grof3e Popularitat des gedruckten
Glaubensbekenntnisses des Taufermartyrers Thomas Drucker von Imbroich beklagt.?®> Uberhaupt
trugen tauferische Schriften und Sendbriefe in einem ganz erheblichen Ausmall zum
Zusammenhalt der Taufergemeinschaften und zu ihrer Abgrenzung von den Ubrigen
Konfessionen bei. Seit etwa 1560 ergehen dann in den vereinigten Herzogtiimern zahlreiche
Edikte gegen Sakramentierer und Taufer,?® partielle Freiraume gegen den massiven

Verfolgungsdruck bieten nur noch die adligen Unterherrschaften in Jilich und -bis 1601- die Stadt
Aachen.

Einen weiteren Riickschlag fur die Stellung der Taufer am Niederrhein bedeutete das Treiben der
sogenannten "Rotte des Johann Wilhelmsen". Diese zog in den 1570er Jahren raubend und
mordend durch das gesamte Herzogtum Kleve. Wilhelmsen, ein Schneider aus Roermond, berief
sich dabei auf die Lehren des untergegangenen Téauferreiches von Miinster. Als neuer Konig
predigte er von einem neuen Jerusalem und praktizierte in gro3em Stil die Polygamie; nicht
weniger als 22 seiner Kdniginnen sind namentlich belegt. Das Raubgut wurde unter Berufung auf

% Hans H. Th. Stiasny, Die strafrechtliche Verfolgung der Taufer in der freien Reichsstadt Kéln 1529 bis
1618, Miinster 1962, S. 101

% Karl Rembert: Die "Wiedertsufer" im Herzogtum Jilich. Studien zur Geschichte der Reformation,
besonders am Niederrhein, Berlin 1899, S. 463f.; deutsche Ubersetzung u. a. bei Schatorje, Engelbert Faber
(wie Anm. 5), S. 144. Zur Biografie des 1533 in Imgenbroich bei Aachen geborenen und 1558 in Kaln
hingerichteten Thomas s. Rembert, "Wiedertaufer", S. 459-462

% 1565, 1576, 1580 und -am erfolgreichsten aus Sicht der Regierung- 1585. S. Ludwig Keller,
Gegenreformation in Westfalen und am Niederrhein, Bd. Il, Leipzig 1887, S. 8f. u. Nr. 1



2. Korintherbrief Kapitel 8 aufgeteilt ("Es soll ja nicht so sein, dass andere Erquickung haben, ihr
dagegen in Bedrangnis kommt; sondern um einen Ausgleich geht es."). Frappierend ist freilich,
dass von ihm keinerlei Wiedertaufen belegt sind. Es handelte sich also eher schlicht um einen
Marodeur in Joseudoreligi('jser Tarnung. 1580 wurde Wilhelmsen schlief3lich in Kleve
hingerichtet.*’

Ein wichtiges Dokument des Willens nach Verstandigung und Absprache innerhalb der
unterschiedlichen Richtungen des Taufertums bildet das von 15 Predigern unterzeichnete Kolner
Konzept vom 1. Mai 1591.% Vertreten aus dem niederrheinischen Raum waren die
Taufergemeinden von Odenkirchen, Gladbach und Rees sowie zwei Gemeinden aus Koln.
Festgehalten wird die Verweigerung von Eidesleistung und Kriegsdienst. Die Kirchenzucht in den
einzelnen Gemeinden soll kiinftig mehr durch briderliche Vermahnung als durch rigorose
Exkommunikation wahrgenommen werden. Hierzu beruft man sich auf eine Stelle bei Matthaus.
Problematisch fiir die Zukunft war die Bestimmung, dass Taufer nur Taufer heiraten dirfen,
ansonsten werden sie aus der Gemeinde ausgeschlossen.

Fir die konfessionelle Polemik der katholischen Rate am Dusseldorfer Hof bot es sich taktisch
an, die reformierten Gemeinden mit den Taufern kurzerhand gleichzusetzen, um sie in die
laufenden Verfolgungsmal3inahmen einzubeziehen. Herzog Johann I. von Pfalz-Zweibrticken
schickte 1601 eigens einen Gesandten zu Herzogin Antoinette, um die Reformierten vor diesem
"gemeinen Geschrei" zu bewahren.? lhre nicht zu vernachlassigende Ausbreitung ist fur das
Kirchspiel Gladbach belegt, wo um 1622 etwa 140 Familienvorstande, darunter viele
wohlhabende Handler und vor allem Weber, als Taufer eingeschétzt werden.* Im gleichen Jahr
erneuert Wolfgang Wilhelm die alten Tauferedikte, die dann in Jilich-Berg zu einer
weitgehenden' Eliminierung des Taufertums fiihren.*

SchlieBen mdchte ich mit einer Einschatzung zum historischen Phdnomen der Taufer, die von
Gerhard Goeters, einem der grof3ten Kenner der rheinischen Kirchengeschichte, stammt:

"Das Taufertum fesselt den historischen Betrachter wegen der Dramatik seiner Entwicklung und
wegen der Gelegenheit, in Tauferverhoren, in Liedern, Traktaten, Briefen und Chroniken die
Stimme des gemeinen Mannes zu den grof3en geistigen Auseinandersetzungen der Zeit zu
vernehmen. Es erfillt den Betrachter mit Bewunderung tber so viel Gewissensernst und
Leidensbereitschaft seiner Vertreter. Gleichgultig, wie immer der Betrachter zur historischen
Erscheinung des Taufertums steht oder seine einzelnen Lehren beurteilt, er wird dem Taufertum
seinen tiefen Respekt nicht versagen konnen.“*

Dr. Stefan Flesch
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